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23. LEKCE
MUDROSLOVI V IZRAELI

ZkuSenost exilu zbavila vsechny jakékoliv nadéje na obnoveni kralovstvi v Izra-
eli. Stejné tak i prorocké predpovedi, prestoze ohlasovaly prichod Mesiase kralovského
puvodu, vénovaly vice pozornosti predevsim rekonstrukci chramu a obnové nabozen-
ského Zzivota nez politické obrode, ktera se stavala jiz temer nemoznou pod nadvladou
Perské rise.

Zerubabel, podporovan Ageem a Zacharjasem, se jen dotasné stal ztélesnénim viry
vystéhovalcu v obnovu izraelského kralovstvi. Na zakladé zkuSenosti z vyhnanstvi se
pozvolna upoustélo od pozadavku, aby Hebrejové povinné sidlili v izraelské zemi
na dukaz své vérnosti. V dusledku toho uz neni Jeruzalém pro jednotlivce nezbyt-
nosti, nebot kazdy muze Boha uctivat i daleko od zemé otcu. Nastane tak rozkol
mezi zemi-chramem-dynastii a virou-kultem Jhwh. Dojde k procesu ,,odu$evnéni*
nabozenstvi za spoletné podpory proroku Jeremjase a Ezechiela. Tento proces nevy-
hnutelné vede k vétsimu soustredéni pozornosti na jedince nez na masy lidu. Izrael
je lidem vyvolenym, ale také lidem tvorenym ,vyvolenymi“ jedinci pod knézskym vede-
nim. Pravé oni prevzali v dobé neexistence kralovstvi funkci vidcu. Stavaji se vykladaci
zakona a z nich se nasledné rodi zakonici. Vznikaji $koly zakona se stale vetsi laickou
navstévnosti.

Praveé v tomto obdobi dostava svou definitivni podobu Pentateuch a stava se zakla-
dem veskerého Zidovského zivota. Kromeé téchto knih zakona se zatinaji sestavo-
vat knihy podavajici vysvétleni a poskytujici komentar k Pentateuchu.

Upevni se tak postaveni pravého Mojzisova zakona, jehoz zjevil Bih.

V této dobé ,,odusevnovani a v ovzdusi ,,zniternovani“ nabozenstvi se rozviji v Iz-
raeli mudroslovna literatura.

Mudroslovna tradice, z niz se posléze vyviji veSkera mudroslovna literatura, spo-
tiva v podstaté v zamysleni se nad nejozehavéjsimi tématy zivota. V problematice
Zivota je hledan skute¢ny smysl, z néhoz Ize odvodit praktické indikace. Jde vlastné
o zachyceni moudrosti celeho naroda.

Tato tradice byla v lzraeli vzdy zastoupena a literatura rozsirena po celem Strednim
vychodu jesté driv, nez Izrael vstoupil do Zaslibené zemé. Pro lzrael je typicky histo-
ricky a prorocky literarni zanr, zatimco zanr mudroslovny byl ,importovan®, nebot’
se bézné vyskytoval u ostatnich narodu. Ale i tady Izrael dokaze prekonat sou-
sedni pronarody pronikavosti svych uvah prostoupenych zjevenim.

V obdobi kralovstvi se prosazovali proroci, kdezto nyni se mohutné rozviji mudroslovna
reflexe a zatina se literarné zpracovavat.

Predmétem této literatury se stala moudrost v Sirokém slova smyslu. Musi byt cha-
rakteristickou vlastnosti kralu a nasledné uredniki a zakoniku, aby dobre viadli
a uplatnovali spravedinost. Jde o praktickou moudrost utvarejici cestné jednani.
Lidova moudrost je zachycena v kratkych vétach ¢i prislovich, jejichz korenem je
spoletna zkus$enost a postrehy z bézného Zivota.

Tato moudrost, mnohdy laicka a nenabozenska, ktera byla kazdodenni soucasti dvor-
ského Zivota v Orientu, pronikla i na kralovsky dvdr v Jeruzalemé uz za vlady krale Salo-
mouna, kdy doslo k rozvoji celé statni spravy.

Typické pro mudroslovnou literaturu Izraele je setkani s nabozenstvim Jhwh. Jeli-
koz je moudrost dobra a uzitetna, vyzaduje studium a aplikovani v praxi, prislusi proto
pouze Bohu a jen on ji mize darovat tomu, koho si zvoli.

V lIzraeli se tak stava moudrosti nabozenskou, cestou, po niz kraci kazdy ¢clovék,
aby prozival naplInéni zivota ve véech jeho dimenzich v souladu se Zakonem, vérné
ho dodrzoval, a tim se stal opravdu bohabojnym tlovékem.

Moudrost je vlastnosti typickou pro Boha, a uvadi se tudiz ve vztahu k zakonu, jehoz
Buh dal lidu, aby se mu stal pramenem $tésti, blahobytu a prosperity. Proto se moud-
rost v Izraeli stane zamy$lenim nad zakonem a déjinami. Zakon se stava cestou
vedouci k moudrosti, jejimz pocatkem je bazen pred Hospodinem (Sir 1,9-18),
bazeri Bozi povazovana za postoj duvéry a tcty k Bohu, ktery je nekonetné dobry.
Nasledné si mudroslovna literatura v Izraeli zachova formy spolecné véem ostat-
nim narodum, ale s naprosto rozdilnym obsahem - nabozenskym.

Tato moudrost byla inspirovana Bohem, ktery tlovéka vedl v jeho slozitéem mysleni.
V této literature nenachazime pouze ,lidské“ reflexe, ale i mnoho rozhodujicich
odpovédi na nékteré, jesté nevyresené otazky z predchozi biblicke literatury, jako
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napr. zivot véény, problém $tésti a bolesti v pozemském Zivoté, konetna odplata,
které definitivné doplni az Novy zakon.

Bude to pravé problem odmény, jimz se budou zabyvat obzvlasté biblické mudro-
slovné knihy, totiz jak Buh tlovéka odméniuje Ci tresta.

Podle jisté mentality, jez vSe prisuzuje pfimo Bohu, Bozi spravedinost vyvolava pohor-
Seni. Utrpeni bylo davano do souvislosti s trestem za vinu, tudiz ten, kdo trpi, neni spra-
vedlivy. Ale jak uvazovat o spravedlivém, ktery prochazi utrpenim, a bezboznikovi,
jenz si uziva véech radosti zivota? Az s JeziSem se nam dostane definitivni odpovédi.
Tato problematika nového pohledu na odménu se vyskytovala prave v tu dobu a bylo
nutné ji fesit. Vzhledem k tomu, ze Buh je spravedlivy, nemuze prece dopustit, aby
poctivy clovék trpél zbytecné. Bozska spravedinost se stava stézejnim téematem,
jez se projednava.

V knihach Prislovi, Sirachovec a Zalmy nachazime tradicni odpovéd: bezboznik
ma Uspéch pouze docasny a pak bude ztrestan. Spravedlivy musi jen tekat a spoleh-
nout se na Bozi spravedinost.

Toto vysvétleni se dale rozvadi v knihach Job a Kazatel. Tvrdi se zde, ze spraved-
livy netrpi za vlastni viny, ale utrpeni je zkouskou, kterou Buh dopousti, aby prové-
ril jeho viru. Zde je problem predkladan realisticky a naléhave. Nicméne spravedlivy je
nakonec povysen a odskodnén.

V obou pripadech nedojde k nadpozemské odméné, ale vzdy se setrva v dimenzi
pozemskeé, dotasné. Teprve diky povstani Makabejskych, kteri bojovali za zacho-
vani viry, se pristoupi k nasledujicimu kroku — odména po smrti. Jde o pasaz zje-
veni, které nalezne praveé a totalni napInéni v Jezisi.

Kniha moudrosti pak nabidne syntézu obou odpovédi.

Ve v§ech téchto knihach tedy zaznamenavame cestu postupného zjevovani pravd, které
byly ziskany na zakladé vnuknuti, jez Buh lidské mysli udélil, je to jeden z prvnich daru
¢tloveku. Jde o pravdu, ktera se rozviji jako kvétina, aniz by popirala to, co predchazelo,
a privadi vée k napInéni.

Mudroslovné knihy
V Pismu se nachazeji mudroslovné knihy jako projev zjevené mudroslovneé lite-
ratury. Jsou to knihy Prislovi, Job, Kazatel, Sirachovec, Kniha moudrosti, k nimz
pFistupuji Pisen pisni a kniha Zalmu.
Maji basnicky charakter, jejich text se nese v lyrickém tonu.
Napsany jsou z velké tasti formou poezie vyjadrené paralelnimi myslenkami, tzn.
bud’ se jinymi slovy opakuje to, co bylo feteno jiz dfive, ¢i se vyjadfuje popreni,
nebo doplnuje hlavni mys$lenka.
Tyto knihy nebyly uréeny k souvislé tetbe, nybrz k tetbe po kratkych Gryvcich, k meditaci
a naslednému uvedeni do praxe.
V této lekci se budeme zabyvat také knihou Baruk, pozdéjsim spisem mudroslovné
povahy, zabyvajicim se déjinami lzraele.

Prislovi
Tato kniha je sbirkou kratkych vyroku tykajicich se moralnich norem a pravidel cho-
vani, jez berou na védomi skute¢nost jako takovou, aniz by ji posuzovaly.
Kniha na zacatku cituje krale Salomouna coby autora a poukazuje na cil spisu
— dobrat se moudrosti a kazné, aby byli lidé prosteho ducha obdareni chytrosti
a mladi poznanim a duvtipem (1,1-4).
Knihu tvoFi nékolik sbirek prislovi. Prvni ¢ast (kap. 1-9) se pripisuje tomu, kdo tyto
sbirky shromazdil a publikoval. Prvnich devét kapitol je predmluvou ke véem mud-
roslovhym kniham a nikoli pouze ke knize Prislovi. Kromé nékterych bloku obsa-
hujicich prislovi v pravém smyslu slova, tyto kapitoly zahrnuji vyzvu k hledani pravée
moudrosti. Moudrost sama se povazuje za nejdrahocennéjsi véc, jiz tlovék muze
vlastnit, nebot je Bozim darem, a ten, kdo je ji obdaren, prichazi k Bohu, a tudiz dosa-
huje Stésti. V 8. kapitole je moudrost prezentovana jako bozska skutetnost exis-
tujici mimo samotného Boha, jejimz prostrednictvim Buh stvoril a usporadal vesmir
a hodla dat rad Zivotu ¢tlovéka, jediného tvora schopného ji vyuzit ve vliastnim Zivoté. Kdo
se tedy ridi moudrosti, kraci po cestach Zivota, zatimco ten, kdo ji odmita, jde po cesté
vedouci k smrti.
Dalsi dvé sbirky (jedna v kapitolach 10,1-22,16 a druha v kapitolach 25-29) se pri-
pisuji Salomounovi. To neznamena, ze Salomoun je jejich autorem, ale ze s nej-
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vétsi pravdépodobnosti velka ¢ast pochazi z obdobi jeho kralovani, nebo je sepsali
mudrci na jeho dvore.

Pfislovi obsazena v kapitolach 22,17-24 naopak patfi jinym autorum.

Zaver knihy popisuje (31,10-31) dokonalou zenu v domé. Ta ma byt pilifem domaciho
krbu, oporou celé rodiné.

Prislovi obsazena v knize pojednavaji bez jakéhokoliv usporadani o rozlicnych
individualnich, rodinnych a spolecenskych ctnostech, zatimco neresti jsou odsu-
zovany zivymi a pitoresknimi vétami a obrazy.

Rozumny ¢lovek Zije podle ctnosti, bezboZznik je naopak zotroten nerestmi. Nade vsemi
vsak bdi Buh, ktery kazdému dava to, co si zaslouzi.

Nicméné tato odména v knize Prislovi se vzdy uskutecnuje v ramci pozemského
Zivota.

To je ten tas, v némz jesté nebylo zjeveno tajemstvi budouciho zivota. Proto nadéje
Izraele byly soustavné vkladany do pritomnosti — odména méla byt prijata v dobé
pozemského zivota a spravedlivy byl odménén dlouhym zivotem ve zdravi, blaho-
bytu, plodnosti, byl zahrnut hojnymi skliznémi, ictou sousedu a vitézil nad nepra-
teli.

To nalezelo véem, kdoz se ridili zakonem a nejednali jako posetilci. Zminované presved-
teni ma svij zaklad v samotném Bohu, ktery zehna vérnym a zloreti bezboznikim.
Chapani zakladniho principu odmény v ramci pozemskych podminek nebylo mylné, ale
také ne dokonalé. Existuje také rozmér nadpozemsky, jenz se zatina zjevovat nyni, ale
naplnéni dojde s Jezisem.

Job
Kniha Job vznikla pravdépodobné v 5. stol. pr. Kr. a vypravi dramaticky pribéh
nevinného ¢lovéka, ktery zoufale a Uizkostlivé hleda duvody svého utrpeni.
Kniha vychazi z predpokladu, ze $tésti a blahobyt v tomto Zivoté jsou znamenim Boziho
pozehnani a odmenou za poctivost, k temuz se priklani i kniha Prislovi. Avsak Job, muz
spravedlivy a zbozny, proziva utrpeni jako hrisnik. Drama znasobuji Jobovi pratele,
ktefi se ho snazi presvédtit o oduvodnénosti zaZziteho tvrzeni o odméné. Job vsak
hleda jiné vysvétleni, pricemz klade diraz na duvéru v Boha a bozskou moudrost. Je to
nova teorie, podle niz pozemské utrpeni muze byt jen zkouskou, jiz Buh dopustil, ale
od niz je nakonec ¢lovék spravedlivy osvobozen a nasledné odmeénén.
Jde o dlezitou knihu, protoze predklada nové pojeti odmeény, které prekratuje pozem-
skou dimenzi. Nosnou myslenkou se tedy stava duvéra v Boha, nebot jen on
vSechno zna.
Kniha ve svém pocatku predstavuje Joba, bohatého, stastného a spravedlivého tloveka,
ktery nenalezi k hebrejskému lidu a je nevysvétlitelnym zplisobem zasazen smrti svych
déti, ztratou majetku a zdravi. Manzelka mu zacne vycitat jeho nabozenské presvédceni
a podnécuje v ném touhu po smrti a $tve ho proti Bohu. Jobovou reakci bude hrdinské
a trpélive prijeti viastniho délu bez véeho vzdoru.
Autor vychazi z této trpelivosti, aby dokazal neadekvatnost tradicni teorie 0 odmeéne.
V prvnich dvou kapitolach se tedy nastoluje otazka odmeny. Nezajima jenom Joba, ale
jde o zalezitost tykajici se bozského svéta. Dablovi je dovoleno, aby vsemozné pokousel
Joba, Boziho sluzebnika, a vyzkousel jeho vérnost Bohu. Jde o vyzvu k souboji mezi
Bohem a dablem, jez zustane Jobovi utajena.
Autor vi, ze existuji divody, které jsou nam skryté, kvuli nimz nevinny trpi a které
zna pouze Buh, i kdyz ani toto nefesi problém, ktery Job nastinil.
Zbytek knihy se ridi schématem dlouhého dialogu Joba a jeho tri pratel Elifaze, Bildada
a Sofara. Ti se snazi Joba presvédtit o tom, ze pfitinou jeho situace, bolesti a narku je
jisté néjaka vina. Job nemuze byt nevinny. Oni sami reprezentuji zastance klasicke
teorie, na niz Job silné zareaguje, nakonec podporovan samotnym Bohem.
Jobovi pratelé se kazdy z nich postupné celkem trikrat ujmou slova a Job jim vzdy
presné odpovi. Mame tak tfi skupiny promluv:
1. kap. 4-14
2. kap. 15-21
3. kap. 22-27
Po vsuvce, kterou tvori 28. kapitola a v niz se vyvySuje bozska moudrost (pro ¢loveka
nepochopitelna), a po opétovném Jobove citovem vylevu, kdy si pripomina $tastnou
minulost a potvrzuje svoji nevinnost (kap. 29-31), nastupuje na scénu nova postava —
Elihl. Ten se snazi objasnit duvody, kvuli nimz Buh Joba potrestal (32-37).
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Muzeme shrnout motivace Jobovych pratel: Jestlize Job trpi, tak jen proto, ze ho
Buh tresta za néjakou vinu. Podle nich Buh skutetné nemlze nechat trpét nevinného;
po hrichu nasleduje trest; kazdy tlovék nese svij podil viny; trest slouzi k napravé clo-
veka, a tudiz ke kajicnosti, znovu prinasi prosperitu, totiz Bozi pozehnani.

Jobovi pratelé se k podepreni tohoto presvedceni dovolavaji zkusenosti, tradice a pojmu
bozska spravedinost.

Proti véem témto duvodum Job stavi své presvédceni, ze se pfed Bohem niceho
$§patného nedopustil. Job je nevinny a trpi. Jde o lidské utrpeni, proti némuz se Job
obcas bouri a proklina den, kdy se narodil, spila svemu utrapenému Zzivotu. Navzdory
svemu narku Job dokaze vyjadrit svoji nezlomnou viru v Boha (19,25-27). Ma
nadéji, ze ho chrani sam Buh, a teka, az zazratné zakroti, aby se mohl vratit po smrti
na zemi, aby spatfil Bozi spravedinost. Je to predmluva k vyslovnému zjeveni vzkriseni
téla. Pravé duvera v Boha dodava Jobove nevinnosti lesku ve srovnani s obvinénimi jeho
pratel.

V kapitolach 38-41 Buh zasahuje do rozhovoru a pfipomina Jobovi svou moudrost,
diky niz véechno stvoril. Job nema pravo Boha obvinovat, a proto pred nim zavira
usta (40,3-5), sklani hlavu a odevzdava se Bozi moudrosti a dobroté, ¢imz dava
najevo své vyznani viry. Rozmluvu vystrida projev divéry, na ktery Buh odpovida
tim, ze Jobovi navraci dvojnasobek toho, co vlastnil pred zkou$kou.

Nakonec se situace zmeéni a oni tfi Jobovi pratelé, ktefi se snazili hajit Boha pred Jobo-
vymi zalobami, se projevili jako posetilci. Buh se na né rozhnéva a oni se museji dovola-
vat Jobovy primluvy, aby tak dosahli BoZzi prizné.

Nicméné prozité drama zustane Jobovi zahadou, nebot mu Buh duvod jeho utrpeni
nezjevi. Neni zapotrebi pochopit, ale je nutné se spolehnout na Bozi moudrost, jez
zUstava pro ¢lovéka tim pravym $téstim (42,1-6).

Kazatel
Kniha Kazatel byla sestavena s nejvétsi pravdépodobnosti ve 3. stol. pr. Kr. a je
prisuzovana krali Salomounovi.
Salomoun byl povazovan za otce zidovské moudrosti, pfisuzuji se mu véechny mudro-
slovné vyroky. S Salomounovym jménem byly publikovany knihy sepsané nékolik stoleti
po jeho smrti.
Kniha zatina citovanim Salomouna jako autora: ,Slova Kazatele, syna Davidova, krale
v Jeruzalemé.“ (1,1)
Qohelet (prelozeno Kazatel), hebrejské jméno, ¢i Ecclesiastes (fecky preklad) zna-
mena hlavni recnik (orator) ¢i zpévak.
Autor predklada rozmanita zamysleni nad Zzivotnimi zkuSenostmi bez presné
daného usporadani ¢i smérodatného argumentu.
Hlavni myslenkou je marnost vsech lidskych véci, jejich pomijivost, a tedy nemoz-
nost poskytnout clovéku uspokojeni.
K tomuto motivu se kniha stale vraci.
Zavérem dochazi k syntéze ruznych uivah — dulezité je zachovavat bazen pred
Bohem a dodrzovat prikazani, protoze to je pro clovéka vsim (12,13-14).
Kazatel stejné jako Job popira platnost tradicni my$lenky o odméné a dochazi
k naslednému poznani — pozemské statky, zdravi a dlouhy Zivot nejsou pravym
$téstim ¢lovéka a spolehlivym dukazem Bozi pfizné.
Kazatel se mohl v hojnosti t€sit z kazdého dobra, avsak jeho duse nenalezla Stésti,
naopak tyto pozemské radosti v ném vyvolaly vnitfni prazdnotu, nejsou pravou radosti,
nebot je muZze vlastnit ten, kdo se nefidi Bozimi prikazanimi.
Kazatelova problematika neni v&ak vykladana s nijak velkou jistotou, ma spiSe formu
otazek. Ani on sam nedochazi k zadnemu urcitému zavéru. Proto radi udrzovat si zdra-
vou zivotni rovnovahu, jez nabyva konkrétni podoby v radosti ze vSeho dobrého, €ehoz
Ize dosahnout, aniz by si tlovék zoufal na nevyhnutelné zlo, které muze nastat.
Cela Kazatelova reflexe je podporena duvérou v Boha, jenz vée vidi a ucini spravediI-
nosti zadost nastolenim spravedinosti — udéli kazdemu zaslouzenou odménu ¢i trest.
Proto 0 ném nemuzeme fici, ze je pesimista. Existuje urcité néjaké vysvétleni, které
vsak Kazatel nezna, ale nezna ani pricinu toho, co se déje pod sluncem, tudiz neni
schopen podat vycerpavajici odpovéd. Pouze Buh véechno zna, proto ma véechno
jisté svuj smysl. Bazen Bozi a vira jsou Kazateli oporou a zlstavaiji tim poslednim
a jedinym vysvétlenim. A je to praveé vira, jez je podrobovana tézké zkousce.
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V téchto zamys$lenich muzeme najit nékteré zakladni moudrosti naroda lzraele:

1. Lidska mysl neni schopna vyresit podstatu lidského Zivota a bozské spravedinosti.

2. Vztah k hmotnym statkiim musi byt stfizlivy a nezaujaty, protoze nepfinasi pravé stesti.
3. Bozi odmeéna nesmi byt slu¢ovana pouze s hmotnym majetkem a chudi neziji v zapo-
mnéni.

Kniha Kazatel je krokem kupfedu ve zjeveni, jimz Buh vychovava a vede lid k presvéd-
teni, ze prave Stésti tloveka presahuje hranice pozemského Zivota. Pozemsky Zivot je
jen pomijivou etapou.

Tato ponauceni zpochybnuji klasickou ideu o $tésti, stale jesté zakotvenou a uza-
vienou v ,pozemském materialnu“, ale prenechavaji misto naslednym odpovedim
a pripravuji lid na prijeti plnosti zjeveni, které nastane s Jezisem.

Sirachovec
Sirachovec je mudroslovnou knihou napsanou v hebrejstiné kolem roku 180 pfr. Kr.
Jeji recky preklad, provedeny vnukem samotného autora, se k nam dostal v roce
132 pr. Kr.
Nepatri do zidovskeho kanonu, na néjz navazaly reformované cirkve.
V posledni dobé byly nalezeny fragmenty textu Sirachovce v hebrejsting, tudiz z arche-
ologickeho hlediska tento objev potvrzuje, ze cirkev prijala do biblickeho kanonu knihu
Sirachovcovu. Knihu skutetné z zidovského kanonu vylougili, nebot byl zastavan nazor,
Ze puvodni text nevznikl v hebrejstiné.
Nazev knihy je odvozen od jména autora — JéSua, syn Siracha (50,27). Knize se
také fika Ecclesiasticus, nebot cirkev ji pouzivala ke vzdélavani katechumenu. Je
skutetné velice vhodna diky svému mudroslovné-moralnimu obsahu k aplikaci v nej-
rozlicnéjsich situacich a na jakoukoliv skupinu osob.
Autor pi&e v dobé, kdy se zemé Izraele ocitla pod nadvladou Seleukovcu, panovniki Syrie,
ktefi se za kazdou cenu snazili primét Zidy k pohanstvi a helenské kulture. Proto chce
Sirachovec, znaly pohanského svéta, privéest své soukmenovce k pravé moudrosti.
Jediné Izraeli Hospodin zjevil zakon, jedinou cestu ke §tésti. Nebylo tedy vubec
zapotrebi vyhledavat jinou moudrost, ale jen prohloubit tu, kterou uz viastnil.
Kniha Sirachovec se tak stava hebrejskym svédomim, jez lid povolava k pravému nabo-
zenstvi a vybizi ho, aby nehledal moudrost v fecké kulture. Proto se tedy v knize velmi
naléhavé zdurazriuje ztotoznéni moudrosti s mojzisskym zakonem.
Sirachovec je sbirkou riznych uvah, které nemaji jednotné usporadani. Vychazi
z autorovy zkuSenosti a jeho studia zakona, jemuz obétoval svuj zivot. Proto touzi po
tom, aby se moudrost, jiz dosahl, stala dédictvim ostatnich (24,28-32).
V kapitolach 44-50 ddrazné vyzyva véechny, aby se navratili k zakonu. Rovnéz
se v téchto kapitolach objevuji nékteré postavy z posvatnych zidovskych déjin.
Vystupuiji jako prostrednici, s jejichz pomoci Buh vedl Izrael, a za svou velikost vdéci
své vérnosti zakonu, uceni danemu Bohem, kterym se tlovék ma nechat vést, ridit se
Bozim slovem. V tom spotivéa ta prava moudrost. Cilem Sirachovce bylo upevnit viru
otcu, probudit narodni hrdost a zbrzdit ovlivnéni Reckem, jez ohrozovalo tistotu
viry. Blh se nikdy neméni, je stale tyz a muze znovu vykonavat skutky jako v minulosti
s biblickymi hrdiny, ovéem za predpokladu, ze lid prijme jeho slovo.
Autor na rozdil od Joba a Kazatele neni stizen utrpenim, ani ho velmi netizi pro-
blematika odmény. Klade dlraz na tradicni predstavu o odméné, jak je popsana
v knize Prislovi. V té dobé lid potreboval nalézt znovu svoji identitu, a proto nebylo
vhodné poukazovat na nejistotu tykajici se utrpeni, na téma, které snad jesté nepatrilo
ke spoletnému dédictvi, pouze k Uzkému kruhu vzdélancd.
Zbyvaijici kapitoly 1.-43. shromazduji rozmanité mudroslovné reflexe bez pevné sta-
novené struktury. Jsou to Uryvky, v nichz se kromé rad uvadeéji chvaly moudrosti,
jez jsou kratkou prestavkou, kterou autor vytvari, aby poslouzila k hlubokému zamysleni
ttenare a zaméreni jeho pozornosti na zdroj moudrosti.
Ve 24. kapitole nachazime vyvrcholeni knihy, v némz Sirachovec oslavuje bozskou
moudrost. Moudrost mluvi sama o sobé jako o bytosti. Pravé zde autor tvrdi, ze
Moudrost neni ni¢im jinym, nez knihou Mojzisova zakona, totiz zjevenim obsaze-
nym v Pentateuchu, Tore.
Kniha kongi chvalozpévem dikuvzdani Bohu spasiteli, ktery vyslysi prosbu spra-
vedlivého, a vyzvou hledat moudrost tak, jak to ucinil JeSua, syn Siracha (51).
Sirachovec je knihou, ktera velmi ovlivnila pripravu na prijeti evangelijni mys$lenky. Tam,
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kde byla kniha predtitana, kfestanska vira nachazela dobre pripravenou pudu. Siracho-
vec se skutetné obraci k Bohu a nazyva ho Otcem (23,1.4; 51,10), i kdyz ne ,Abba“ jako
Jezi$, a podminuje bozské odpusténi tim, ze i my odpustime bliznimu svemu (28,1-7).
Kniha Sirachovec se stala velkym pomocnikem pri formovani generace, ktera se virou
postavila proti prevliadajicimu pohanstvi a dala Izraeli moznost uchovat si zjeveni.

Baruk
Baruk pusobil jako pisar proroka Jeremjase a pod jeho jménem se nam dochovala
neprilis obsahla knizka. K jejimu sepsani doslo pravdépodobné kolem 2. stol. pr. Kr.
Jde o jakousi sbirku viroku a zamysleni z babylonského vyhnanstvi, kdy se k vy-
znanim hfichd a vroucim prosbam pfipojily narky a nadéje Izraele a vyzva k hle-
dani moudrosti, jez vychazi z dodrzovani zakona. Izrael se ocitl v cizi zemi prave
proto, ze zapomnél na pramen moudrosti (3,9-14).
Autor shromazduje vzpominky, nékdy historicky chybné situované, reflexe mudroslov-
ného charakteru, kajicné liturgie poexilniho obdobi, vyroky o obnové. To vée spojuje
s ohledem na vzajemné souvislosti, aby Izraeli pfipomnél divod véeho zla, jez ho potkalo
— urazili Boha a znesveétili jeho mésto Jeruzalem. Praveé sam personifikovany Jeruzalém
se ujima slova a reti matky hovofi o utrpeni, které mu zpusobily jeho déti. Jim pak ohla-
Suje navrat, nebot jejich trapeni se chyli ke konci.
Kniha v zavéru vyzyva k radosti, jez se stava odpovédi na vrouci prosbu kajiciho
se lidu.
Vazbu mezi hrichem-vrouci prosbou a vyzvou k radosti-vyslySenim modlitby tvori
moudrost, diky niz Izrael uznal svoje hrichy a ktera ho znovu privedla na spravnou
cestu. Buh vystupuije jako ten, jenz je pfipraven odpustit vzdy, jakmile se v srdci tloveéka
zrodi kajicnost.
Posledni kapitola (6) obsahuje satiru na modly a nazyva se List Jeremjasuv. Je
vlastné anonymnim dopisem vyzyvajicim lid, aby se nebal model, nebot jsou pouhou
nicotou. To je jakysi refrén, ktery se pouziva jako vsuvka.
Kniha probouzi v lidu mesianské nadéje a usiluje o zachovani zivotné dulezitych
pout s rodnou zemi, obzvlasté s Jeruzalemem, a se vsemi rozptylenymi Zidov-
skymi obcemi.

Kniha moudrosti
Kniha moudrosti je soucasti Starého zakona. Vznikla jako posledni ke konci 1. polo-
viny 1. stoleti pr. Kr. a vyznamne prispéla k reSeni problému odmeény.
Je jakymsi shrnutim a pojitkem mezi dosavadnimi tradicemi a otazkami nastole-
nymi Jobem a Kazatelem.
Jazykem knihy je fectina, nebot byla napsana jakymsi Hebrejem Zijicim v Alexan-
drii, kde se nachazela jedna velmi vyspéla zidovska komunita.
V titulu knihy se objevuje ,,Moudrost Salomounova“, ¢imz dava autor najevo, ze
tomuto slavnému krali vénuje celé dilo. Ten, jenz hovori, se skutetné predstavuje jako
kral, a z této pozice se obraci k ostatnim kralim jako ke svym kolegliim.
Kniha byla uréena predevsim Zidum v diaspore Zijicim mimo izraelskou zemi, a tu-
diz v neustalem kontaktu s pohanskou kulturou a mentalitou. Ta u€ila, ze ze Zivota se
ma vytézit co nejvice rozkosi, nebot pohanska vira postradala nadpozemsky rozmer,
obzvlasté ten posmrtny, po némz by ¢tlovék mohl touzit. Proto tedy moudrost uci, ze
pozemsky zivot neni definitivni, ale je pouhou pripravou na zivot dalsi, jehoz kva-
lita se bude odvijet od chovani ¢clovéka béhem Zzivota.
Opét se tu setkavame s problematikou odmeény. Z tohoto pohledu i ,pohorseni nad
utrpenim® nachazi ucelenéjsi reseni.
Knihu mizeme rozdélit na tfi iseky:
1. kap. 1-5: moudrost a osud ¢lovéka
2. kap. 6-9: Salomoun a hledani moudrosti
3. kap. 10-19: moudrost pusobici v ramci historie

Moudrost a osud ¢lovéka (kap. 1-5)

V téchto prvnich kapitolach se seznamime s osudem tlovéka spravedlivého
a osudem bezboznika. Dostava se nam zde odpovédi na otazky Joba a Kazatele
tykajici se smyslu utrpeni. PFitomny Zivot je jen jednou z etap existence a obdobim
zkousky, v niz se kazdy musi rozhodnout, zda Zzit podle Boziho zakona, nebo nikoliv.
Nejedna se tedy o smrt téla, nybrz o smrt duse, ktera je vlastné odlou¢enim od pra-
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vého Zivota, od Boha (5,15-16). Vsichni, at dobri €i $patni, smrti podléhaji v disledku
prvniho hrichu. Smrt sama o sobé vak neni odlou¢enim od Boha. Bolest a utrpeni do
svéta vstoupily kvuli hfichu, skuteénému zlu, ale pro spravedlivé se mohou stat
nastrojem ocisténi a zkouskou vérnosti Bohu. O nasem osudu se tedy rozhoduje
v tomto pozemském zivote.

Znamena to krok kupredu v tomto pojeti pozemského Zivota, pokud jde o budouci osud
tloveka, jenz dojde definitivniho naplnéni Jezisovou smrti a zmrtvychvstanim.

Salomoun a hledani moudrosti (kap. 6-9)

V této casti je hlavnim protagonistou Salomoun, jenz hovori v prvni osobé.
Salomoun popisuje, jak poznal prospésnost a krasu moudrosti, ktera je zdrojem
véeho dobra a je tim nejlepsim, co pochazi od Boha, je Bozim darem. Aby nas Buh
obdaroval moudrosti, musime o ni pokorné prosit v modlitbach a zaroven uznat
vlastni neschopnost dobrat se ji svymi silami.

Prave tato bozska moudrost musi ¢loveka dovést na cestu spasy, moudrost vymodlena
u Boha samého (9).

Moudrost pusobici v déjinach (kap. 10-19)

V poslednich kapitolach se znovu probirame biblickymi déjinami od Adama az po
Mojzise, udalostmi exodu. Zduraznuje se zde kontrast mezi bozskou moudrosti,
jez vedla Izraelity, a hlouposti Egyptanu, ktefi se spoléhali na vlastni modly.

V této Casti se autor pozastavuje nad modlarskou posetilosti — kdyz clovek zapomene na
Boha, stava se blahovym a zatina uctivat vée, co je mu podrizeno, a klanét se vécem,
které on sam vytvoril (14,14-21). Proto modlari nesou vinu, nebot slouzi tvoriim a vytvordm,
nikoli Bohu. Modlosluzba se stane zdrojem nevédomosti a véech zloradu (14,22-31; 15,6).
Za svedeni na scesti nesou zodpovédnost predevsim moudri, kteri by si diky svemu
poznani méli uvédomit bezcennost model a uznat stvoritele (13,1-9), to dokaze dokonce
zdravy rozum.

Kniha moudrosti neodsuzuje, ani nepopira to, co tvrdily kniha Prislovi a Sirachovec o tra-
dicni teorii 0 odméné. Soucasné se nevyhyba okruhu otazek vyvolanych knihami Job
a Kazatel. Autor se pokousi o shrnuti, v némz potvrzuje tradicni linii a odpovida
na neklid vyvolany pohor§enim z utrpeni spravedliveho. Pouze rozsiruje prehled
zamysleni a vSe promita do nadpozemského Zivota, aniz by ubiral na vyznamu
zivotu pozemskému. | evangelijni myslenka se bude ubirat po stejné linii a Jezis sam to
potvrdi: Kdo nasleduje Pana, je obdaren jeho pozehnanim jiz na této zemi. Pozehnanim,
které zahrnuje jak svét hmotny, tak duchovni, a vée pozveda do dimenze pozadavku Kra-
lovstvi, jak o tom i on sam podal diukaz svym Zzivotem, smrti a zmrtvychvstanim. Cilem je
konetna forma Kralovstvi a veskeré konani se tomu musi podridit.

Zalmy
Zalmy jsou knihou modliteb Zidu i kfestand v pravém slova smyslu.
Jsou to basnické skladby, v nichz je zachycena vitalita lidu ve vSech oblastech Zivota
(spilani, kletby, chvala...).
Skladba téchto zalmu se utvarela postupné béhem historického vyvoje vyvoleného
naroda, pravdépodobné az do obdobi Makabejskych.
Knihu Zalmu tvofi sbirka 150 modliteb, zaznivajicich predevsim pfi liturgii v jeru-
zaléemském chramu, zvlast v obdobi po vyhnanstvi. Nepouzivaly se vsak pouze
v liturgii nebo pri zvlastnich prilezitostech, ale kazdy zbozny Izraelita je recitoval kaz-
dodenne.
Pri liturgii se zpivaly za doprovodu strunného nastroje zvaného ,,zaltar“, jenz byl
jakymsi druhem citery (odtud pochazi nazev zalmy, tzn. ,,zpévy doprovazené zalta-
rem*). Krome tohoto nastroje existovaly i jiné, ovladané mistrem-ucitelem, jak to vyplyva
ze Zalmu 150.
Tradice pripisuje vétsinu zalmua Davidovi, ne-li pak cely zaltar, a az k nému saha orga-
nizace bohosluzby.
Jejich sepsani nelze prisoudit jediné osobé pusobici v urcitem tasovém horizontu. Sbirka
se rozhodné formovala béhem staleti v souctinnosti se vznikem dal$ich biblickych
knih, a ostatné celych déjin vyvoleného naroda.
Ze zalmu Ize skutetné vysledovat celé déjiny Izraele a vytist vzajemny vztah Boha s iz-
raelskym lidem. Mdzeme fici, ze jde o modlitby vzniklé na zakladé inspirace, nebot’
zahrnuji veskereé zjeveni ve formé modlitby.
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V Zalmech jsou zastoupeny véechny rozméry zivota, a nemohlo tomu byt jinak od
chvile, kdy nabozenstvi pojalo kazdy, individualné nebo kolektivné prozity histo-
ricky okamzik a pripisovalo jej Bohu. Proto se v zalmech setkavame s proklina-
nim, vyznanim hrichu, vroucimi prosbami, tizkostnymi vylevy, prosbami o pomoc,
chvalami a dikuvzdanimi, nadéjemi a ocekavanim. Jsou zde zastoupeny véechny
zpusoby nabozenského citéni a neni nic, co by se nevymykalo ze vztahu s Bohem.
V Zalmech je jasné videt, ze nabozenska zkusenost neni zalezitosti soukromou, ktera
by byla vlastni pouze jednotlivci ¢i Uzkému okruhu lidi, ale mocné ovliviiuje a obrusuje
Lhroty“ Zivota a déjin.

Zalmy jsou zivotem lzraele.

Puvod zalmu nachazime v samotném Zzivoté se véemi jeho naroky, prestoze
konkrétné byly zalmy urceny k liturgickym potrebam, nebo jinym specifickym
potfebam lidu, skupiny €i nékolika jednotlivcu. | tyto individualni modlitby, napr.
Davidovy zalmy, se pak uplatnily pfi spolecné modlitbé k vyjadreni kolektivniho
citéni. Nasledné byly k témto individualnim zalmim pridavany dalsi ¢asti pro doplnéni
pozadavku lidu v urtitem historickem okamziku. To je pfipad Zalmu 51, v némz David
prosi za odpusténi svého hrichu. Lid ho pouZzije k verejnému vyznani hrichd a v obdobi
vyhnanstvi k nému prida i nadéji na obnovu Jeruzalema.

V Uvodu zalmu byvaji vétsinou indikace odkazujici na autora (napr. Davidlyv, Asafuv
atd.), na historické okolnosti, pri nichz zalm vznikl (napr. Zalm 3 — kdyz David prchal
pred Absalomem), na pouzivany hudebni nastroj (napr. ke hre na fletnu Zalm 5), na
napev, jak se ma zpivat (napr. na napév pisne ,vinné lisy“ Zalm 8 — pravdépodobné $lo
o lidovou melodii, jiz se zpév zalmu pfizpusobil), na nabozenskeé a liturgické okolnosti
(napr. ke dni odpotinku — k sobotnimu dni Zalm 92), na specifické situace, jako napr.
Zalm 100 k diklvzdani a Zalm 102 ve chvili Uzkosti.

Od 10. do 147. zalmu latinsky preklad uzivany katolickou cirkvi a v liturgickych
knihach sleduje ¢islovani nizsi o jednu jednotku nez text v hebrejstiné. Soutasné
preklady se vétSinou ridi ¢islovanim hebrejského textu a v zavorkach se uvadi ¢islovani
textu latinského.

Je treba upresnit, ze zalmy jsou vyjadrenim nabozenského Zzivota izraelskeho lidu, kte-
réemu cirkev za mnohé vdéti. Zjevuiji, jak intenzivné prozival vyvoleny lid svij vztah s Bo-
hem a jaky mél tento vztah konkrétni a historicky vyznam, nebot ved! lid k tomu, aby
hledal ve véech pozemskych udalostech znameni Bozi pfizné. Podle mentality, ktera
je vytvorila, se tedy ¢asto setkate s proklinanim nepratel. Nepratelé Izraele byli vskutku
nepratelé Boha a zalmisté se dovolavaji spravedliveho Boziho soudu nad nimi. V po-
razce protivniku spatfovali znameni, ze Buh je jejich Bohem, jedinym a pravym, jenz je
povolal k uzavreni smlouvy.

Vsech 150 zalmu délime do péti skupin (1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150) podle
posledni véty, ktera uzavira Zalmy 41, 72, 89, 106.

Dale délime zalmy do skupin podle pojednavané tematiky. Zde je vsak riziko, ze
roztfidéni nebude presné a Zze jeden a tentyz zalm bude zarazen do nékolika riznych
tematickych skupin. A skutecne! Vzhledem k tomu, Ze zalmy jsou vyrazem spontanniho
nabozenského citéni, Ize snadno nalézt v téze skladbé rizné nameéty, které €ini roztridéni
problematictéjsi. Dale je treba mit na pameéti, ze nékteré zalmy byly nasledné upraveny,
tudiz podstoupily nékteré Upravy ideové a stylistické. Proto je dobré se v tematickém
utridéni ridit hlavni mySlenkou zalmu.

Stejné tak je obtizné jejich roztfidéni podle data sepsani, nebot bychom se dopustili
znatné nepresnosti, byt i mnoho zalmu spada do obdobi kralovstvi.

Zajimaveéjsi a prospesnéjsi je tematické rozdeéleni.

VSeobecné se setkame se Sesti velkymi tematickymi skupinami:

1. Hymny

Hymny jsou vlastné chvalozpévy véemohoucimu Bohu, Stvoriteli, tomu, jenz kona
podivuhodné ¢iny ku prospéchu Izraele.

V mnoha Zalmech jsou pritomny odkazy na dejiny Izraele a historie se stava pozadim,
z néhoz lid ziskava podnét k modlitbé. Buh Izraele je Bohem, jenz se zjevuje v prubéhu
dejin a tamtéz dochazi k jeho identifikaci. Proto je presné charakterizovan. Historie je
povazovana za nastroj, prostrednictvim néhoZz vstoupime do kontaktu s Bohem.

Zde napriklad nachazime Zalmy 8, 9, 19, 29, 33, 78, 89, 104, 105, 113, 114, 117, 135,
136, 145, 150.

Sem muzeme také priradit zalmy uréené pro zvlastni liturgicke pfilezitosti. Jsou to
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chvaly Boziho Majestatu, jenz si zfidil svij pribytek v Jeruzalemeé na hore Sion. V zal-
mech, které se zpivaly v privodech s archou Umluvy, se objevuji tasta hlaholna zvolani
~Jhwh kraluje“, jez lid pri prechodu archy provolaval. Jsou to Zalmy 47, 68, 93, 97, 98,
99, 132.

2. Dikuvzdani
V téchto zalmech se vzdava dik Bohu za dobrodini prokazovana vsemu lidu, Ci
vybranym osobam, napriklad Zalm 23, 30, 32, 40, 45, 65, 100, 116, 118, 138.

3. Vrouci prosba

Jde o nejpocetnéjsi skupinu asi Etyriceti zalmu, uvadéjici prosby skupin i jednot-
liveu v lzraeli.

V této kategorii nachazime napr. Zalm 3, 6, 7, 13, 22, 35, 38, 51, 55, 69, 86, 88, 105,
109, 130 atd.

4. Poutni pisné (,,pisné stupnu“)

Zalm 120-132 se zpival pri vystupu k Jeruzalému a k chramu. A skutetne. Jeruzalém
je situovan do horské oblasti Judska, vic nez 700 m nad hladinu more a vic nez 1000
metrl nad jordanskou prolaklinu. Proto jit do Jeruzaléma znamenalo vystupovat vzhdru.
Tyto zalmy se zpivaly pfi prichodu na dohled svatemu méstu a chramu. Jsou naplnény
duverou a radosti z blizkosti pfibytku Boha lzraele.

5. Kralovskeé zalmy

Tyto zalmy vznikly u pfileZzitosti nastupu na trin nékterého z Davidovych potomku
a tykaly se primo osoby krale.

Kral reprezentoval soutasné Boha i lid a tvoril jeden ¢lanek retézu, z néhoz mél vzejit
prislibeny Mesias.

Proto jsou to mesianské zalmy, silné zduraznuijici ideu kralovské dustojnosti Mesi-
aSe i mesianské ¢ekani izraelského lidu.

Nékteré zalmy odkazuji na Mesiase primo — Z 2, 45, 72, 110.

Dale jsou to napr. Zalmy 20, 21, 28, 61, 63, 101, 132, 144.

6. Zalmy mudroslovné

Nékteré zalmy maji mudroslovnou povahu, jsou ivahami o Bozim zakonu, o zdroji
§tésti a blahobytu, jiné jsou zamys$lenim nad probléemem zla a odmény (Zalm 1, 15,
19, 44, 73, 119).

Pisen pisni
Pisen pisni (nazev znamena ,pisen par excellence®) je sbirkou milostnych uiryvku
popisujicich jednotlivé faze, jimiz prochazi laska dvou mladych — vzdalenost, hle-
dani, setkani.
Vykazuje tedy uréitou jednotu vzhledem k namétu a pfitomnosti protagonistu, i kdyz
obtas ma tlovek dojem, ze jde o sjednoceni riznych, neusporadanych paséazi. Protago-
nisté hovori vzdy v prvni osobé a v monolozich se stridaji zenich, nevésta a sborova
intermezza. Ve vysledku vznika drama tvorené z vypravéni samotnych protagonistd.
Proto se predpokladalo, ze kniha byla vytvorena z uryvku lidového puvodu, urée-
nych k svatebnim oslavam. Vzhledem k basnické vytfibenosti textu bychom puvod
mohli hledat rovnéz u kralovského dvora. Nicméné autor se pokusil dat témto
jednotlivym ¢astem jakousi jednotnou podobu. Prave vytribenost jazyka vede k do-
mnence, ze autorem byl originalni basnik a nadany spisovatel, jednoznacné lite-
rarné vzdélany clovék. To dokazuje, ze i Izrael mél svou vlastni milostnou poezii jako
sousedni zeme.
Na zakladé pouziteho jazyka (aramejsky, persky a recky vliv) predpokladame, ze
kone¢na redakce spada do poexilniho obdobi v zemi Izraele.
Milovany, hlavni protagonista, je nazyvan kralem a Salomounem (1,4.12; 3,7.9),
zatimco milovana, jeho partnerka, se jmenuje Sulamitka (Sunemanka) (7,1). Tato
se podle nékterych autoru objevuje v pribéhu Davida a Salomouna v 1Kr 1,3; 2,21-22,
kdezto jini autori v jejim jménu spatfuji odvozeninu (zenského rodu) jména Salomoun,
nicméné nedavaji ho do souvislosti s pasazemi, v nichz Sinemanka vystupuje.
Pisen pisni je pripisovana Salomounovi, jak uvadi i sama kniha v 1,1, ale jedna se
o fikci stejné jako v pripadé Prislovi, knihy Kazatel a Knihy moudrosti. Vskutku podle
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1Kr 5,12 Salomoun skladal pisné. Zda se tedy, ze autor chtél dilo zaradit do kontextu
mudroslovné literatury vSeobecné prisuzované Salomounovi. Pri tomto zarazeni
vznika tudiz problém s vykladem, jenz musi respektovat pohled mudroslovny.

Tato kniha nemluvi o Bohu, ale o vasnivée lasce dvou mladych lidi, aby upozornila
na dustojnost a dobrotu lidské lasky po véech strankach. Je oslavou vzajemné
a vérné lasky zpeceténé manzelstvim. Lidska laska je zpravoplatnéna a povznesena
zdravym realizmem a je z ni odstranéna mytologicka atmosféra okolnich zemi. Laska
se tak stava soucasti lidského zivota, jemuz Buh zehna, proto manzelstvi zau-
jima postaveni jakési instituce citoveho a pevného spojeni muze a zeny, a proto
je plodna. Na vysokou lroven je povznesena citova a plodna laska, nikoli tisté
mechanickeé plozeni.

Nesmi nas tedy udivovat, Ze i tato kniha patfi do zjeveni, nebot'i lidska laska je soucasti
Boziho planu, jak se tomu dotitame v Genezi 2,18-25.

Také u prorokl se objevuje téma lasky jako symbolicky predobraz manzelské smlouvy
mezi Bohem a lidem.

Nicméné musime zduraznit, ze v Pisni pisni nejde o symbolickou ,narazku“ na
vztah mezi Bohem a lidem. Text zustava zakotven ve svém literarnim vyznamu. Az
nasledny hebraizmus (zidovska kultura) a cirkev z knihy ucini alegorickou ¢etbu.
Vzhledem k tomu, Ze je kniha vlozena do kontextu s mudroslovim, nutné dojdeme k tomu,
Ze i laska musi byt prozivana moudre, tzn. musi byt adresovana Bohu, aby se stala pra-
menem Stésti. Mudroslovny autor necini nic jiného, nez ze se zabyva jednim z as-
pektu lidského Zivota a uvadi ho do spravnych souvislosti a dava mu skuteény
vyznam.

To jisté nebrani tomu, abychom v této poemé spatrovali hlubsi odkaz, jak to Cinily tradice
zidovska a krestanska, v jejichz podani se laska mezi milovanym a milovanou prirovnava
ke smlouvé mezi Bohem a Izraelem, mezi Kristem a cirkvi (2K 11,2; Ef 5,30-32), mezi
Bohem a dusi.

UKOLY
(k prohloubeni probrané lekce a k osobnimu zamysleni)

1. Z kazdeé probrané knihy vytvorte kratké shrnuti a doplrite tremi odpovidajicimi citacemi.

2. Srovnejte dva myslenkové proudy zabyvajici se otazkou odmény a ke kazdému z nich
uvedte tfi citace.

3. Vyberte si jeden zalm a vypracuijte rozbor jeho obsahu podle uvedeného roztrideni.
4. Snazte se najit v probranych knihach vyznam moudrosti a doplnte citaci.

5. Pokuste se rozebrat alespon tfi body s odpovidajicimi citacemi ze Starého a Nového
zakona, jimiz mudroslovna literatura pripravila pudu evangelijni zvésti.
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